2 — DA GESU ALLA CHIESA

Centriamo qui il primo momento di quelle tre fasi di istituzionalizzazione, quello unico e
privilegiato dell’evento fondatore. E giusto partire da una domanda, anzi da due: quando nasce
la Chiesa? E chi ¢ il fondatore della Chiesa? Sono domande a cui d’'impulso, seguendo I'eco di
tante omelie e riflessioni del triduo pasquale, ci verrebbe da rispondere citando il capitolo 19 del
vangelo di Giovanni quando Gesu crocifisso affida il discepolo amato a sua Madre e sua Madre
al discepolo amato, appena qualche momento prima di veder scaturire dal suo costato ferito
sangue ed acqua. E una risposta che, avendo a suo sostegno nomi come quello di Ambrogio e
Agostino e che, su loro scia, un po’ tutta la Scolastica ¢ la riflessione cattolica fino allilluminismo,
ha fatto scuola. Percid ¢’¢ una verita entro i suoi confini, ma una verita allegorico-interpretativa
tipica del pensare dei Padri. Oggi non possiamo accontentarci di questa rapida risposta, proprio
perché lessere della Chiesa lo possiamo studiare tenendo conto non solo degli elementi
scritturistici ma anche di tutti gli altri approcci non disponibili al tempo di Agostino o di
Tommaso. E chiara, pero, la imprescindibilita di dare una risposta a questi interrogativi, perché
il tema della relazione fra Gesu e la Chiesa e ancor di pitt quello della formazione della Chiesa

stessa sono basilari allo sviluppo ¢ alla giusta comprensione della fede cristiana.

Gesu: fondatore e fondamento della Chiesa

Se scorriamo le pagine del nuovo testamento troviamo che la formazione della Chiesa non
appare come un fenomeno unico e uniforme, ma anzi con tratti germinali multiformi e ben

diversificati: le comunita cristiane che i quattro redattori dei vangeli canonici hanno alla spalle



mostrano diversita considerevoli, con un Matteo immerso gia nel tessuto di relazioni comunitarie
tanto strutturate quanto affaticate, con un Marco permeato di primo annuncio pit che di norme
per la vita di una comunita, con un Luca in rapporto con una comunita che fa fatica ad accogliere
fratelli convertiti o segnati da esperienze di peccato tanto da dovergli far insistere sulla
misericordia di Dio, per passare a Paolo che mostra di avere una comprensione di Chiesa molto
pil localistica che non universale, ¢, giusto di passaggio, alle comunita ormai mature del vangelo
di Giovanni, o delle lettere cattoliche, che hanno il compito di affrontare la riflessione teologica

e pastorale di fronte al ritardo della parusia.

Questo rapido sguardo, ci serve solo per dirci che quella prima risposta va ampliata a
partire da due tratti emergenti: la varieta e la centralitd degli apostoli.

La varietad con cui si mostra il volto della Chiesa pud essere vista come il frutto del
momento inaugurale della sua storia che, pitt che il sangue ed acqua, va rinvenuto nella
Pentecoste: il Signore Risorto lascia fisicamente la storia e affida ai suoi il compito di annunciare
e fare discepoli in tutto il mondo (cf. Mt 28) forti del dono del paraclito (cf. Lc 24).

L’altro aspetto che abbiamo visto emergere ¢ la centralita degli apostoli, sia esso della prima
ora come Pietro, Giovanni e Giacomo, sia esso di “nomina” pil recente, come Paolo, Barnaba,
Timoteo o altri. E una centralitd non legata primariamente ai carismi dei singoli individui ma alla
loro forte esperienza di Gesli: concreta lungo i tre anni di vita insieme per i primi, teofanica e di
conversione quanto ai secondi. La centralitd dell’apostolo per la comunitd che lo accoglie come
sua guida ¢ dettata dalla sua relazione diretta con il Signore Gesti. La fondazione della Chiesa va

cercata nella continuitd tra il Gesu storico, la comunitd dei suoi primi seguaci e le comunita
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successive. Questo legame di continuitd non si mostra perd come un’evidenza. Infatti Gestt non
parla esplicitamente di voler fondare un nuovo gruppo religioso, né tanto meno di volerne creare
uno alternativo a quello di Israele; anzi, emerge piuttosto il volere riportare alla sua finalita
originaria quel popolo eletto perché sia strumento di salvezza per il mondo. I gesti che Gesu
compie, i segni e le parole, e anche gli insegnamenti che abbiamo sulla vita comunitaria non ci
danno indicazioni di fondo su una nuova compagine sociale ma, certamente, dato il confronto
con il sistema religioso imperante in Isracle, mostrano segni di lontananza e di graduale frattura.
Tant’¢ che la comunitd primitiva resterd a lungo legata alla prassi cultuale ebraica da cui la
maggior parte dei credenti proviene. Solo con lespandersi del cristianesimo fra i pagani e
lirrigidimento delle autorita ebraiche di fronte a questa “setta”, avverra la spaccatura, perché la

chiesa nascente percepisce il compito di portare avanti lo stile del maestro.

Si parla di ecclesiologia implicita di Gest: il Figlio porta a definitivo compimento il
disegno di salvezza del Padre, il Regno, termine su cui avremo modo di tornare piti avanti nella
ripresa sistematica, iniziato attraverso Israele e che, dopo la sua morte-risurrezione-ascensione,
viene affidato alla Chiesa che, se & vero che si trova di fronte ad un Geslti che non offre
esplicitamente indicazioni o posizioni ecclesiologiche, ¢ altrettanto vero che vede nel Suo stile di
predicazione e di azioni i fondamenti perché essa invigorita dallo Spirito potesse sorgere.
Seguendo il filo logico di questo percorso e applicando il criterio scritturistico della rivelazione
progressiva, la chiesa nasce come restaurazione dell’'unico popolo di Dio: cosi facendo essa viene
definita a partire da Israele, considerata come frammento di questo popolo ma che ha creduto in

Cristo ed ¢ orientata verso I'Israele totale di Dio, divenendo parte di un pitt ampio progetto di
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salvezza, propriamente cattolico, cio¢ universale, ed ¢ cosi pensata che la Chiesa puo essere riferita
direttamente a Gesl, non tanto come suo fondatore o creatore, quanto come il Messia che,
attraverso di lei, porta a compimento la storia. Questa prospettiva ci aiuta a comprendere perché,
come detto nella lezione fra i tanti nomi a disposizione nei primi secoli, scegliec quello di
convocazione, aggregazione, in riferimento alla convocazione con cui, sul monte Sinai Dio fonda
la sua alleanza con I'umanitad. Questo riferimento della Chiesa a Gesli come suo fondatore,
sebbene, abbiam capito, non secondo il concetto giuridico moderno, e la comprensione di una
realtd processuale e non puntuale e statica, ¢ I'idea teologica con cui nei primi numeri della Zumen
Gentium il Concilio Vaticano II, specificando meglio ¢ prendendo le distanze dal Concilio
Vaticano I che aveva dichiarato che Cristo “decise di edificare la santa chiesa” (DH 3050),
descrive la relazione originaria e fondante di Gesu nei confronti della Chiesa. Si specifica, infatti,
che la Chiesa ¢ un popolo di credenti chiamati dal Padre a farne parte, Chiesa che era “gia
annunciata in figure sino dal principio del mondo, mirabilmente preparata nella storia del popolo
d'Isracle e nell antica Alleanza [...] e avra glorioso compimento alla fine dei secoli” (LG 2), ¢ che & il
Regno di Cristo che per la potenza di Dio cresce visibilmente nel mondo, grazie al dono dello Spirito
inviato 7l giorno di pentecoste [. .. ] per santificare continuamente la Chiesa e affinché i credenti avessero

cosi attraverso Cristo accesso al Padre in un solo Spirito. In breve:
- la fondazione della Chiesa da parte di Gest si manifesta nell’ecclesiologia implicita e
processuale, la quale mostra che gia prima della Pasqua Gest diede avvio ad un movimento

di restaurazione di tutto il popolo di Dio;

- lorigine della Chiesa viene da Gest perché dopo la Pasqua il movimento avviato durante

il ministero terreno si ¢ ricostituito e diffuso con forza.



Un’ultima specificazione per cogliere al meglio la continuitd fra Gesu e la Chiesa la
attingiamo dall’elemento che pit di ogni altro ¢ tipico dei gruppi sociali religiosi, cio¢ il culto, &
che & per noi cristiani un “dovere” da rispettare: 'eucaristia memoriale dell’ultima cena. E il luogo
dove con piu certezza troviamo la continuita fra il ministero di Gest, svolto anche a tavola con
gli ultimi, e il ministero di coloro che a nome della Chiesa sono chiamati a consacrare il pane
perché non venga mai meno la presenza sacramentale del Capo del corpo. Leucaristia come rito

reiterativo non ¢ solo continuithd ma, sacramentalmente, contemporancita di quell’evento.

Chiesa apostolica: norma e fondamento della Chiesa in ogni tempo

Che la Chiesa apostolica, cio¢ il periodo storico dell’esistenza del gruppo cristiani vissuto alla
presenza e legato alla diretta influenza dei primi seguaci di Gesty, sia fondamentale per la Chiesa
di ogni tempo ¢ fuori di ogni dubbio: in questo periodo, infatti, ¢ avvenuta la piena e definitiva
rivelazione che ¢ Gesu Cristo; questa rivelazione si ¢ conclusa, chiusa in questo periodo. Una
precisazione: questa “chiusura” non ¢ legata alla morte dei testimoni oculari, ma ¢ perché la in
Cristo ¢’¢ tutto quanto Dio aveva da dirci. La rivelazione peculiare del Figlio di Dio, e quindi del
Regno, ¢ perd proprio per mezzo degli apostoli, come afferma Trento, che viene trasmessa alla
chiesa di ogni tempo; sulla scia di questo concilio, anche il Vaticano I ribadira il ruolo di
trasmissione proprio degli apostoli (DH 3070). Il Vaticano II, in continuitd con questa
riflessione, ma con la prospettiva pilt marcatamente cristologica che lo contraddistingue, ribadira
che “Cristo ¢ insieme il mediatore e la pienezza di tutta la rivelazione” e che, pertanto “I'economia
cristiana non passera mai ¢ non ¢ da aspettarsi alcuna nuova rivelazione pubblica prima della

manifestazione gloriosa del Signore Gestt” (DV 2, 4).



La novita che il Vaticano II fa, rispetto ai precedenti due grandi concili, ¢ la precisazione del
termine apostoli con quello di “vomini apostolici” (DV 7, 18), cosi da non restringere il concetto
di apostolo ai soli 12, ma a tutti gli uomini del nuovo testamento. Qual ¢ allora il compito di questi
uomini apostolici rispetto alla rivelazione? Lumen Gentium 19 ci dice che: “I/ Signore Gesii, dopo
aver pregato il Padre, chiamé a sé quelli che egli volle, e ne costitui dodici [... [ne fece i suoi apostoli
dando loro la forma di collegio, cioé di un gruppo stabile, del quale mise a capo Pietro, scelto di mezzo
a loro. Li mando prima ai figli d'Israele e poi a tutte le genti affinché, partecipi del suo potere,
rendessero tutti i popoli suoi discepoli, li santificassero e governassero (cfr. Mt 28,16-20; Mc 16,15; Lc
24,45-48), diffondendo cosi la Chiesa e, sotto la guida del Signore, ne fossero i ministri e i pastori,
tutti i giorni sino alla fine del mondo (cfr. Mr 28,20). In questa missione furono pienamente
confermati il giorno di Pentecoste (cfr. At 2,1-36) secondo la promessa del Signore: «Riceverete una
forza, quella dello Spirito Santo che discendera su di voi, e mi sarete testimoni a Gerusalemme, in tutta
la Giudea e la Samaria, e sino alle estremita della terra» (At 1,8). Gli apostoli, quindi, predicando
dovunque il Vangelo (cfr. Mc 16,20), accolto dagli uditori grazie all'azione dello Spirito Santo,
radunano la Chiesa universale che il Signore ha fondato su di essi e edificato sul beato Pietro, loro
capo, con Gesu Cristo stesso come pietra maestra angolare (cfr. Ap 21,14; Mr 16,18; Ef 2,20)”.

Questo processo di annuncio, prima ad Israele e poi a tutte le genti, ¢ avvenuto gradualmente, in
una serie di tappe che vede gli uomini apostolici dapprima ricettori della Parola definitiva di Dio
in Gesu Cristo e poi annunziatori, secondo il dinamismo di Mc 3: chiamo a sé quelli che volle
perché stessero con Lui ¢ per mandarli a predicare il Regno di Dio. Nel nostro studio non prendiamo
in esame la fase del gruppo radunato attorno al maestro ma ci poniamo gia nel primo periodo

post-pentecoste. Con periodo apostolico si ¢ soliti definire la fase che va dagli anni 30 a 65 circa,



ed ¢ questa la fase in cui matura 'autocoscienza del gruppo come realta nuova, distinta da quanto
c’era prima. Gesu infatti non sembra inizialmente intenzionato a creare una societd diversa,
distinta da Israele, porta con sé il solo desiderio di realizzare, secondo la vocazione datagli dal
Padre, le promesse messianiche sul popolo di Dio. Paolo al capitolo 9 della lettera ai Romani ci
ricorda le ricchezze e il patrimonio spirituale di Israele, ricordando che sono loro il popolo che
godono di un patto di alleanza con Dio, gli unici a cui egli stesso ha dato norme di vita e un culto
gradito e vero. Inoltre ¢ figlio di questo popolo, erede delle promesse e discendente dei grandi
patriarchi, come chiosa Paolo nella dossologia di questo capitolo, lo stesso Gest. E da notare che
lazione di annuncio di Gest e quella della Chiesa trovano qui una apparente diversificazione:
Gesu limito la sua opera quasi esclusivamente all'interno dei confini di Isracle, dichiarando
chiaramente, in Mt 15,24, che ¢ inviato del Padre alle pecore perdute della casa di Israele, mentre
la Chiesa si espandera in maniera dirompente al di fuori di questi confini. Come dicevo, perd, la
diversitd ¢ solo apparente: gia nella vita terrena Gest offre prospettive universalistiche. Ma la
differenza ¢ pit legata allo stile di elezione che non a parole dette: il Gest terreno opera in Israele,
popolo eletto, per preparare ad accogliere il dono dello Spirito, che fa si che il Risorto, attraverso
i suoi discepoli e apostoli, compia la missione in tutto il mondo. E infatti solo dopo la
Risurrezione e la pentecoste che la comunita cristiana vede il suo Signore investito di “ogni potere
in cielo e in terra”, ed ¢ solo dopo questa realtd che la promessa fatta ad Israele si estende come
missione a tutti i popoli. L’opera della Chiesa ¢ tutta qui: portare a tutti gli uomini della terra, a
tutte le creature, il messaggio di salvezza, e portarli in tal modo verso la riconciliazione universale.
Questa comunita chiamata ad essere missionaria si trova, pero, di fronte alla necessita di capire

come vivere questa apertura universalistica; sono pur sempre figli di un popolo le cui norme
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servivano proprio a separarli da chi non era stato raggiunto dall’alleanza e dalle promesse di Dio.
Questa tensione fra radici culturali e nuove esigenze missionarie ¢ evidente nella crisi interna al
gruppo che si genera nell’accoglienza o meno dei gentili che, da parte loro, stavano accogliendo
con grande entusiasmo il messaggio dell’evangelo. Certo non doveva essere semplice, dopo anni
di separazione culturale e cultuale, comprendere come cio che stava avvenendo non era un
tradimento nei confronti delle radici di Isracle ma un compimento di cio che i profeti avevano
predetto e di quanto era inscritto fin dall’origine nel destino del popolo ebraico. A guidare il
dibattito troviamo, stando ad Atti, Pietro, Giacomo e Paolo. Attraverso comprensioni diverse su
come incorporare i Gentili possiamo delineare sommariamente 4 gruppi:
- un primo gruppo insisteva sulla piena osservanza della legge mosaica come passaggio
previo alla inclusione nella chiesa tanto da ritenere necessaria la circoncisione (At 11,2;
15,2; Gal 2,4; Fil 1,15-17);
- un secondo gruppo era quello che riteneva importante 'osservanza di alcune pratiche del
giudaismo ma senza la circoncisione (At 15, Gal 2, Pietro e a Giacomo);
- un terzo gruppo negava totalmente la necessitd delle pratiche giudaiche in particolare
legate ai pasti (At 15, 20-39, Galati 2,11-14, 1Cor 8, ¢ tutto il pensiero di Paolo);
- il quarto gruppo, infine, che non considerava essenziali il culto e le feste giudaiche e, ad
esempio, si opponeva chiaramente al tempio di Gerusalemme come si evince dal discorso
di Stefano in Atti e poi nel pensiero, gia pil radicalizzato, della lettera agli ebrei (Eb 8,13)
e di alcuni testi giovannei (Gv 8,44; 15,25; Ap 3,9).
In mezzo a questa differenziazione di posizioni circa i pagani, che sottolinea pero lo strutturarsi

iniziale del contenuto della fede, c’¢ uno stile che contraddistingue le comunita missionarie del



periodo apostolico, ed ¢ il modello che la rende fortemente ispiratrice per tutto la chiesa di ogni
tempo: la koinonia. E il modello descritto, seppur in maniera forse un po’ irenica, in At 2,42 che
riflette un chiaro sfondo giudeo-cristiano nei quattro aspetti chiave della comunione cristiana: la
preghiera, la frazione del pane I'insegnamento degli apostoli e la comunione dei beni. Non ¢ un
caso, pertanto, che questa realtd sociale sia stata chiamata nella 1Pt 2,17; 5,9 col nome di
fraternita. E allinterno di questo tessuto vitale che nascono le prime forme cultuali: il battesimo
come sacramento “urgente” perché vissuto nella sua portata salvifica, I'eucaristia come pasto
comunitario e memoriale, seppur in una fase ancora embrionale della sua comprensione. C’¢ poi,
sempre in questo ambito comunitario, il primo tentativo di rispondere alle esigenze organizzative
del gruppo, attraverso uno strutturarsi di ministeri e ruoli: ci sono alcuni che sono chiamati a
presiedere nel Signore (1Ts 5,12), i diaconi per il servizio alle mense (At 7), gli ispettori/vescovi
(Fil 1,2) e un pullulare di carismi diversi, dall'insegnamento alla guarigione che rendono questa

esperienza inziale paradossalmente ricca e vivace se paragonata al numero esiguo dei fedeli.

Per concludere il percorso storico e biblico fra queste comunita nascenti, anche a partire
dal modo in cui viene compreso e vissuto al loro interno il ministero di alcuni singoli, e a partire
dal tipo di fondazione, puo esserci comodo raggrupparle in due sottogruppi: comunita paoline ¢
comunita petrine.

Le prime, sono chiaramente legate alla figura di Paolo e si contraddistinguono per un
rapporto molto forte fra i membri delle chiese ¢ il loro fondatore con i suoi collaboratori. Sono
comunita in cui non si vivono marcatamente delle distinzioni di ruolo, condividendo anche la

stessa autoritd di Paolo nel parlare. Il ministero si specifica pero in due forme: profeti e maestri.
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Il profeta ¢ colui che svolge a nome della comunita un ministero di annuncio itinerante, mentre
il maestro lo svolge in maniera stabile. Ci sono poi altre figure con responsabilita di guida e di
gestione delle comunita (Prisca, Aquila...), figure che Paolo stesso nelle sue lettere incoraggia e
sostiene. Emergono cosi carismi vari e che si mostrano sempre pit necessari tanto da diventare
compiti definiti. Nella lettera ai Filippesi questi uffici vengono definiti eposcopoi e diaconoi, due
termini del lessico civile e non scritturistico, dove agli episcopi viene chiesto di disciplinare e
organizzare la vita della comunitd, ai secondi si chiede di occuparsi dell’'ambito sociale-caritativo.

Le comunita petrine sono direttamente legate alla persona di Pietro e alla comunita di
Gerusalemme dove, almeno fino al 48/49 d.C., esercita il suo ruolo di guida pur se a capo della
comunita ¢’¢ Giacomo. Nella gestione non sono soli ma coadiuvati da un gruppo di anziani, i
presbiteri, aspetto collegiale mutuato da quello sinagogale, con un compito di vigilanza sulla
purezza della fede e cultuale, che passa dal mondo ebraico a quello cristiano.

Ciod che emergera nel definirsi del periodo successivo ¢ la feconda interazione di questi due

modelli.

1l periodo post apostolico

Nell'anno 66, i tre personaggi pitt in vista della Chiesa primitiva (Giacomo, Pietro e Paolo)
sono gia morti come martiri. In questa tappa, piu che conoscere nuovi nomi di uomini apostolici,
ci confronteremo con i loro scritti. Sono scritti non autografi, dato che i titolari sono gia morti
quando iniziano a circolare, tutti con attribuzioni di autorita.
E il caso, ad esempio della lettera agli Efesini o delle lettere pastorali che parlano a nome di Paolo.

I Vangelo piti antico, quello di Marco, prende il nome di un compagno di Pietro di Paolo; quello
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di Matteo viene attribuito dalla comunita redazionale a uno dei dodici e quello di Luca di nuovo
ad un compagno di Paolo. Il quarto vangelo si riferisce alla tradizione del discepolo prediletto.
Lettere di Giacomo di Pietro di Giuda sono esempi di una traiettoria post-apostolica nuova. In
estrema sintesi la testimonianza cristiana del periodo post apostolico diventa meno missionaria e
itinerante e via via piti pastorale e stabile cosi da vedere consolidate le chiese costituite nel periodo
apostolico precedente. Questo ¢ un periodo in cui si vede la svolta decisiva all'interno della
formazione etnica dei gruppi ecclesiali con il progressivo predominio dei gentili. Di fatto la
distruzione di Gerusalemme tolse alla chiesa qui nascente la sua il suo ruolo preminente. Nel
periodo precedente, infatti la Chiesa di Gerusalemme, poteva godere di un’attenzione da parte di
tutte le altre chiese di una colletta, raccomandata anche da Paolo (vediamo in Galati) e la si vede
interloquire con i cristiani di Antiochia, di Siria e della Cilicia. Alle spalle ¢’¢ anche un definitivo
cambio teologico: se alla fine degli anni "50 Paolo confidava ancora nella piena incorporazione di
Isracle (Rm 11,11-16), nel periodo post-apostolico lo si vede spostare I'attenzione tutta sui gentili
dato che il suo popolo non ha voluto accogliere 'annuncio (At 28, 25-28). L’esclusione di giudeo
cristiani dalla sinagoga e la non partecipazione di questi gruppi alla rivolta anti-romana degli anni
66-70 ha definitivamente sancito la lacerazione che oltre ad aver toccato la chiesa nascente segnera
ricadute fino al secolo scorso. Progressivamente, dunque, il cristianesimo apparve come una
nuova religione, ma mano che cresceva il numero dei provenienti da Gentili e che i suoi seguaci
venivano esclusi dalle sinagoghe. Gli antichi privilegi di Isracle secondo I'antico testamento (stirpe
cletta, sacerdozio regale, azione santa,) diventano qualificative i propri dei cristiani. E significativo
che gia marcio a meta del II secolo rifiutera I'antico testamento, come testo che non tocca piu la

vita dei cristiani, estremo che non verra accettato dalla Chiesa ufficiale.
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Il cristianesimo nella sua comprensione e nei testi che le comunita ridicono sotto il nome di
Vangeli o di lettere paoline si mostra con decisione come una religione universalistica quasi
all’alternativa della settaria religione ebraica. Il Vangelo di Matteo ad esempio gioca un ruolo
importante sancendo lo sfondo missionario dapprima verso le pecore della casa di Israele ora fino
ai confini del mondo.
Certamente la scomparsa dei grandi apostoli, la distruzione del Tempio di Gerusalemme

e la crescente separazione dal giudaismo, provocd diverse reazioni anche nel gruppo dei cristiani
del periodo post apostolico. A partire da queste reazioni si configura uno degli elementi base della
ecclesiologia nascente attraverso un’istituzione che ma mano si va a regolarizzando. Di fatto, non
si puo parlare di vera e propria ecclesiologia, di ragionamento cioe¢ sulla Chiesa, ma va rilevato
che il processo di Istituzionalizzazione della Chiesa apostolica e primitiva attraverso delle fasi la
qualifica ed ¢ di riferimento per leggere anche la realta istituzionale della chiesa di ogni tempo:

- listituzionalizzazione crea;

- Tlistituzionalizzazione stabilizza;

- listituzionalizzazione protegge.
Le comunita locali sperimentarono la necessita di consolidarsi in un luogo preciso e, allo stesso
tempo, di rimanere dentro la cattolicita dell’'unica Chiesa. La scomparsa della generazione
apostolica inoltre cred una situazione inedita per la Chiesa la quale esige una risposta: trovare dei
successori al ministero particolare esercitato dagli apostoli. Questa transizione tra i due periodi
avvenne grazie alla figura degli episcopi/vescovi intesi nel senso letterale del termine, cio¢ vigilanti.
Potevano essere uno o pitt di uno e ciascuna comunita locale, oltre all’episcopo, iniziava ad avere

un collegio di ministri, i presbiteri. E perd a partire dalla presidenza unica della celebrazione
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eucaristica che il ministero dell’episcopo comincid a contraddistinguersi, il che porto via via
all'episcopato unico in ciascuna Chiesa nella persona del presidente dell’eucaristia. Cosi quel
ministero assunto dagli apostoli di sorveglianza veniva a condensarsi in una medesima persona
cio¢ il vescovo locale. In questo modo, verso il 110 d.C., Ignazio di Antiochia da una
testimonianza di tradizione ormai consolidata del triplice grado del ministero apostolico: il
vescovo, i presbiteri e diaconi.

Con lo strutturarsi di queste figure, con la scrittura degli ultimi scritti del Nuovo
Testamento, si chiude attorno all'inizio del II secolo la fase apostolica e post-apostolica. Emerge
con sempre pit centralitd il ruolo dei successori degli apostoli come garanzia di fedelca al loro
insegnamento. Tra questi successori assume gradualmente sempre pit rilevanza quello di Pietro,
come gia si evince dalla 2Pt.

Il periodo storico vicino alle fonti, dice Hugo Rahner, costituisce per tutti i tempi dello sviluppo
della Chiesa una grandezza dogmaticamente rilevante e storicamente delimitabile, che in quanto
tale continua ad essere unico e valido, e di conseguenza né puo essere superato né puo ripetersi,
e, come sostiene il fratello Karl, la chiesa apostolica ¢ il fondamento permanente e la norma

permanente per tutto il futuro, la legge entro cui I'intero corso della chiesa viene immesso.
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